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Da filosofia da Historia

Conferéncia feita em Genebra, em 1901 e publicada na Nouvelle Revue
8ccialiste, em 1906, .

Quando o historiador néio é daqueles que se privaram
do dom de generalizar e pode abarcar com o pensa-
mento o passado e o presente do género humano, vé
desenrolar-se um grande e maravilhoso espetdaculo. Com
efeito, sabeis sem davida que a ciéncia moderna admite
‘8, existéncia do homem em nosso globo desde o perio-
do quaternario, isto é, ha 200 000 anos, pelo menos. Mas,
se nos abstrairmos déstes calculos sempre hipotéticos,
se admitirmos, como se admitia antigamente, que o
homem surgiu sébre a terra por volta de 4000 anos
antes da era crista, teremos cérca de duzentas geracoes
que se sucederam, para desaparecer como desaparecem
as f6lhas nos bosques com a chegada do outono. Cada
uma dessas geragoes, mais ainda, quase que cada indi-
viduo integrante de cada geragdc perseguiu seus proé-
prios fins: cada qual lutou por sua existéncia.ou pela
existéncia. dos que lhe eram proximos e, no entanto,
houve um' movimento de conjunto, houve aquilo que
chamamos de histéria do género humano. Se recordar-
mos o estado de nossos antepassados, se figurarmos, por
exemplo, a vida dos homens dessa raga que povoava as
habitagdes chamadas lacustres, e se compararmos esta
vida com a dos smgos de nossos dias, percebemos uma
enorme diferenga. A distdncia que separa o homem de
seus antepassados mais ou menos antropomorfos se
acrescentou; aumentou o poder dos homens sébre a na-
tureza. E natural, portanto, direi mesmo inevitayel,
perguntar-se quais foram as causas déste movimento
e déste progresso.

Este problema, o grande problema das causas do mo-
vimento- histérico e do progresso do género humano, é
0 que constitui o objeto do que se denominava no pas-
sado de filosofia da Historia e que, me parece, seria me-
lhor designado pelo nome de concepcdo da Histoéria.
Isto é, da Histdéria considerada como ciéncia que nao
se contenta em aprender como Se passaram as coisas,
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mas que quer saber por que se passaram de tal maneira
e nao de outra gqualquer.

Como tudo mais, a filosofia da Histéria tem sua prépria
histéria. Quero dizer que, segundo as diversas épocas,
os homens que se ocupam do problema do porqué do
movimento histérico responderam de modo diferente a
éste grande problema. Cada época tinha sua propria
filosofia da Historia.

Objetar-me-eis, quicé, que freqiientemente, numa mesma
época histérica, ndo havia somente uma e sim muitas
escolas de filosofia da Histéria. De acOrdo. No entanto,
pego-vos que considereis-que as difererites escolas filo-
séficas proprias de um periodo determinado da Histéria
tém sempre algo de comum, algo que nos permite en-
cara-las como diferentes e_spécies de um mesmo género.
HA4 também, naturalmente, sobrevivéncia. Podemos
dizer entao, para simpliﬁcar o problema, que cada
periodo histérico tem sua prépria filosofia da Histéria.
Estudaremos algumas. Comegarei pela filosofia ou con-
cepcao teologica da Histéria.

1
A concepcio teoldégica da Histoéria

Que ¢é a filosofia ou concepgao teolbgica da Histéria?
E esta a concepcfio mais primitiva e est4 intimamente
ligada aos primeiros esforgos feitos pelo pensamento
humano para explicar o mundo exterior.

De fato,.a concepg¢ido mais simples que o homem pode
fazer da natureza é a que vé nela, nao fenémenos rela-
cionado; uns ‘com os outros e submetidos a leis inva-
ridveis, mas acontecimentos produzidos pela acio de
uma ou de muitas vontades semelhantes & sua. O fil6-
sofo francés Guyau diz, em um de seus livros, que um
menino, em sua presenca, chamava a Lua de «mé»
porque nao queria aparecer; éste menino considerava
a Lua como um ser animado. Da mesma forma que
éste menino, o0 homem primitivo anima téda a natureza.
O animismo representa a primeira fase no desenvolvi-
mento do modo religioso de pensar. O primeiro passo
da ciéncia consiste em afastar a explicagio animista
dos acontecimentos da natureza e em concebé-los como
fen6menos submetidos a leis. Enquanto um menino
cré que a Lua ndo surge porque € md, o astronomo nos
explica o conjunto de condigoes naturais que, num
momento determinado, nos permite ou nos impede de
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ver tal ou qual astro. Assim, ao passo que na explicagae
da natureza, os progressos da ciéncia foram relativa-
mente rapidos, a ciéncia da sociedade humana e de sua
histéria avangava, ao contririo, com muita lentidao.
Admitia-se a explicacdo animista dos acontecimentos
histéricos em épocas nas quais o homem j& escarnecia
da explicagao animista dos fenémenos naturais.

Em sociedades por vézes bastante civilizadas era admi-
tido que se explicasse o movimento histérico da huma-
nidade como manifestagao da vontade de uma ou de
muitas divindades. Esta explicacdo da Historia pela
agao da divindade é o que chamamos de concepgao
teolégica da Historia.

Para dar-vos dois exemplos desta concepcio caracte-
rizarei aqui a filosofia da Histéria de dois homens cé-
lebres: Santo Agostinho, bispo de Hlpona e Bossuet,
bispo de Meaux.

Santo Agostinho encara os acontemmentos histéricos
como submetidos & providéncia divina e estd conven-
cido de que nao podem ser encarados de outra maneira.

Consideral éste Deus soberano e verdadeiro — diz —-, éste
Deus Unico e todo-poderoso, autor e criador de tédas as almas
e de todos os corpos . . . que 8z do homem um animal racional
composto de corpo e alma; éste Deus, principio de tdda lei,
de toda beleza, de tdéda ordem, que da a tudo o numero, o
péso ¢ a medida, de quem deriva téda produc¢ao natural, sejam
quals forem o género e o prec¢o, pergunto se é crivel que éste
Deus tenha admitido que os Impérios da Terra, seu dominio
e sug servidao, permanecessem estranhos as leis da Provi-
déncial.

Santo Agostinho nao abandona éste ponto- de vista
geral em nenhuma de suas explicagbes historicas.

Se se trata de explicar a grandeza dos romanos, por
exemplo, o bispo de Hipona nos conta com muitos
detalhes como esta grandeza entrava nos planos da
Divindade.

Depois que os reinos do Oriente brilharam sobre a terra
durante uma longa sucessao de anos, Deus quis que o Império
do Ocidente, que era o ultimo na ordem dos tempos, fOsse
o primeiro por sua grandeza e sua extensdo; e como tinha
decidido servir-se déste império para castigar um grande nu-
mero de nag¢bes, confiou-o a homens exaltados pelo elogio e

1 Cité de Dien, traduclo de Emile Saisset livro V, cap. 11, pags.
292 e 293. .
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pela honra, que cifravam sua gléria na da pairia e que estavam
dispostos a sacrificar-se por sua salvacao, triunfando assim
de sua cupidez e de todos os outros vicios por éste victo tinico:
o amor a gléria. Porque nao devemos dissimular que o amor 4
glérta é um victo... efe...1

Se se trata de explicar a prosperidade do primeiro impe-
rador cristdo Constantino, a vontade divina suprime
qualquer dificuldade:

O bom Deus — diz-nos Santo Agostinho — querendo impedir
0s que o adoram ... de se persuadir de que naoc é impossivel
obter reinos e grandezas na terra sem o favor do todo-poderoso
dos demodnios, quis favorecer o imperador Constanting, que
longe de ter recorrido as falsas divindades, adorava somente
@ verdadeira, e quis cumuld-lo eom muito mals bens do que
alguém houvesse ousadc desejar 2,

Se se trata, finalmente, de saber porque uma guerra
durava mais do que outra, Santo Agostinho nos diré que
Deugs quisera assim:

Do mesmo modo que depende de Deus afligir ou consolar os
homens, segundo os conselhos da justica e de sua misericordla,
¢ él> também quem regulamenta a duracio das guerras, quem
as abrevia ou prolonga segundo sua vontade 3.

Como védes, Santo Agostinho permanece sempre fiel
a seu principio fundamental. Desgragadamente, nio
basta ser fiel a um principio dado para encontrar a justa
explicagdo dos fendmenos. E necessario, antes de tudo,
que o filésofo da Historia estude conscienciosamente to-
dos os fatos que precederam e acompanharam o fend-
meno que procura- explicar, O principio fundamental
nao pode e nio deve jamais servir sendo de flo condutor
na analise da realidade histérica. Ora, a teoria.de Santo
Agostinho e insuficiente sob os dois aspectos indicados.
‘Como método de analise da realidade histérica é nula.
E, quanto a seu principio fundamental, rogo-vos obser-
var o seguinte: Santo Agostinho fala daquilo que cha-
ma leis da Providéncia com tanta conviccéo e com tan-
tos detalhes que se pode perguntar, ao 1&-lo, se nao tera
sido éle confidente intimo de seu Deus. E o mesmo
autor, com a mesma convicgdo, com a mesma finalida-

1 1bid., pag. 301.
2 Id., t. I, pdgs. 328 e 820.
3 1d, t. I. pag. 323.

12



de a seu principio fundamental, e na mesma ohra, nos
diz gue os designios do Senhor sao insondiveis. Mas,
se é assim, por que empreender a tarefa necessaria-
mente ingrata e estéril de sondé-los? E por que apre-
sentar-nos éstes insondaveis designios como explicagao
dos acontecimentos da vida humana? A contradigcéo
é palpavel, e j& que é palpavel apesar da fé incomdvivel
e ardente, é-se obrigado a renunciar a interpretagao
teologica, da Histdéria por ponco que se obedega a logica
e que naaq se queira pretender que o insondavel, isto é,
o inexplicavel, explique tudo e torne tudo compreensivel.
Passemos a Bossuet. Como Santo Agostinho, Bossuet,
em sua concepgao da Histéria, situa-se no ponto de vista
teologico. Esta convencido de que os destinos histéricos
dos povos, ou, como prefere dizer, as revolugdes dos
impérios, sdo regulamentados pela. Providéncia.

Bstes impérios — diz em. seu Discurso Sobre a Histéria Pni-
versal — tém uma conexao necessaria com a historia do povo
de Deus, Deus serviu-se dos assirios e dos babilénios para
castigar éste povo; dos persas, - para. restabelecé-lo; de Ale-
xandre e de seus primeiros sucessores, para protegé-lo; de.
Antioco, o Ilustre, e de seus sucessores, para exercita-lo; dos
Tomanos para sustentar sua liberdade contra os reis da Siria,
que nao pensavam sendo em destrui-lo. Qs judeus perma-
neceram até Jesus Cristo sob o poder dos proprios romanos,
Quando o ‘desconheceram e crucificaram, éstes proprios ro-
manos, sem suspeitd-lo, prestaram seu concurso a vinganca
divina e exterminaram . aquéle povo .ingratol.

Em uma palavra, todos os povos e todos os grandes
impérios que, um apds outro, apareceram no cenario
da Historia -concorreram por diversos meios- para um
fim Unico: o bem @a religido crista e a gléria de Deus,
Bossuet revela a seu discipulo os juizos secretos de Deus
sébre o Império Romano e sbbre a propria Roma, ba-
seando-se na revelagao que o Espirito Santo féz a Séo
Joao e que éste explicou no Apocalipse. Fala, também,
como se os designios do Benhor houvessem cessado de
ser insondaveis e, coisa digna de atengdo, o espetaculo
do movimento historico néo lhe inspira mais que o senti-
mento da vaidade das coisas humanas.

Assim — diz — quando védes passar ecomo num momento
diante de vossos olhos, nao digo os reis e os imperadores,

1 Discowrs, Ed. Irmfos Garnier, 1886, 8¢ parte, cap, 1, pégs. 2/4.
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mas éstes grandes Impérios que fizeram tremer todo o uni-
verso; quando védes os assirios antigos e modernos, os medas,
03 persas, 03 gregos, 0s romanos, apresentarem-se diante de vos
.sucessivamente e cairem, por assim dizer, uns sébre og .outros,
éste estrépito espantoso vos faz sentir que nada hi de sélido
-entre os homens e que g inconstdncia e a agitagdo séo o pa-
triménio das coisas humanasi.

Este pessimismo é um dos tracos mals marcantes da
filosoula da Histéria de Bossuerv. E, pem consiaeradas
as coisas, é necessdrio confessar que tal trago detine
fielmente o carater essencial do cristianismo. O cris-
tianismo promete a seus fiéis consolo, muito consolci
Mas, como 08 consola? Desligando-0os das coisas do
mundo, convencendo-os de que tudo é vaidade sbbre a
terra e de que, para os homens, a felicidade s6 é pos-
sivel depols aa morte. Pego-vos que retenhais estes
tragos na memoria,;.nos-proporcionara, dentro em pouoo
um térmo de comparagao.

Gucro trago notavel da ilosofia da Histéria de Bossuet
€ .que na interpretacéa dos acontecimentos nistoricos,
nao se contenta, como Santo Agostinho, em apelar para
-8 vontade do bom Deus, mas ja volve sua atencao para
0 que chama as causas partxculares das revolugom dos
impernos,

Porque ést,e préprio Deus diz que forjou o encadeamento do
universo e quz, por si mesmo, todo-poderoso, quis, para esta-
belecer a ordem; que as partes de t&o grande todo dependessem
uma das outras; éste proprio Deus quis também qu:s o cursq
-das coisas humanas tivesse seu seguimento e suas proporgoes,
quero dizer que os homens e as nacdes tive.am qualidades
_proporcionais a altura a que estavam destinados; e que, salvo
certas agdes extraordindrias, onde Dcus queria que sua mé&o
.operasse sozinha, n@o ocorreu nenhuma grande mudangs que
-nao tenha tido suas causas nos séculos precedentes. E coma
em t,odas as quastoes .hé alguém que as prepara, alguéni que
.resolve empreendé-las, e alguém que as faz triunfar, a verda-
deira cxencia da Histéria consiste em advertir em cada época
‘essag secratas disposigbes que prepararam as grandes mudancas
.e os calculos importantes que fizeram com que ocorressem 2.

_Assim, segundo Bossuet, sucedern na Histéria aconte-
«cimentos em que a mao de Deus age sozinha, onde, em
-outras palavras, Deus atua de maneira imediata. Tais

1 b1, pag. 19
2 IbMk, pags. 20 & 21.
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acontecimentos sdo, por assim dizer, milagres histéricos,
Mas, na maior parte dos casos e na marcha ordinaria
das coisas, as mudangas que se processaram numa
época determinads tém suas causas nas épocas prece-
dentes. A missdo da verdadeira ciéncia consiste em
estudar estas cauisas, que nada tém de sobrenatural,
ja que s6 dizem respeito a natureza dos homens e das
nagoes,

Em sua concepgao teologica da Hlstéria Bossuet reserva,
assim, importante lugar a explicacao natural dos acon:
tecimentos histéricos, % verdade que esta explicagdo
natural estd, néle, iIntimamente ligada & idéia teoldgica;
é sempre o bom Deus quem da aos homens e as nagoes
qualidades proporcionais & altura & qual os destina.
Mas, uma vez dadas, estas qualidades trabalham por
si mesmas e a medida que operam, temos nio s6 o
direito, mas o dever, Bossuet o diz categoricamente, de
buscar a explicagao natural da Historia.

A filosofia da Historia de Bossuet tem, s6bre a de Santo
Agostinho, a grande vantagem de insistir na necessidade
de estudar as causas particulares dos acontecimentos.
Mas esta vantagem nio é, no fundo, mais que uma
confissdo inconsciente e involuntaria, sem duvida, da
impoténcia e da esterilidade da concepcdo teolégica
propriamente dita, isto é, do método que consiste em
explicar os fenomenos pela acdo de um ou- de muitos
agentes sobrenaturais.

No século seguinte, os inimigos da teologia soiberam
tirar bastante partide desta confissio.

O mais temivel dentre tais inimigos, o patriarca de
Ferney, Voitaire, disse com muita malicia em seu célebre
Ensaio Sobre os Costumes das Nacoes:

Nada € mals digno de nossa curiosidade do que a maneira
como Deus quis que 2 igreja se estabelecesse, fazendo con-
cordar as causas secundarias e secus decretos eternos. Deixemos
respeitosamente o qu: é divino aqueles que sao seus deposi-
tarios e ocupemo-nos Unicamente do histéricol. '

2

A concepgio idealista da Histéria

A concengio teoldgica da Histéria €, pois, deixada respei-
tosamente de lado. Voltaire se atém ao histérico, es-
forca-se por exvlicar os fendmenos por suas caud

1 Ocuvres Oomplites. Ed. de Beuchot. Paris, 1817/1821, t. 1, pdg. 346.

15



1
A filosofia da Historia de Hegel

A filosofia de Hegel, como a de Schelling, era idealista.
Para éle é o Espirito ou a Idéia o que censtitui o fundo
e como que a alma de tudo o que existe. A propria
matéria nao passa de uma maneira de ser do Espirito
ou da Idéia. E possivel? A matéria nao sera realmente
mais que uma maneira de ser do espirito?

Esta questdo tem importancia capital do ponto de vista
filoséfico, mas dela nao nos vamos ocupar agora. O
que necessitamos é estudar as idéias histéricas que se
erguiam sobre essa base idealista no sistema de Hegel.
Segundo éste grande pensador, a Histéria ¢ apenas o
desenvolvimento do Espirito universal no tempo. A
filosofia da Histéria é a Histéria considerada com inte-
ligéncia. Os fatos s@o fomados tais quais sdo, e o Unico
pensamento que ela néles introduz é o pensamento de
que a razao governa ¢ mundo. Isto lembra, sem duvida,
a filosofia francesa do século XVIII, segundo a qual €
a opinido ou a razdo quem governa o mundo. Mas
Hegel entendia éste pensamento de um modo particular.
Anaxdgoras, diz éle em suas Licoes Sobre a Filosofia da
Historia, foi o primeiro a reconhecer filosoficamente que
a razao governa o mundo, entendendo por isto ndo uma
inteligéncia que tem consciéncia de si mesma, ndo um
espirito como tal, mas leis gerais. O movimento do
sistema: planetario se efetua conforme leis imutéveis
que sdo a razao désse movimento, mas nem o Sol nem
os planétas que se movem segundo estas leis, tém cons-
ciéncia. A razao que governa a Histéria é, assim, segundo
Hegel, uma razao inconsciente, é o conjunto de leis que
determinam o movimento histérico.

Quanto a opinido dos homens, opinido que os fildsofos
franceses do século XVIII consideravam como O prin-
cipal moével do movimento histérico, Hegel a encara, na
malior parte dos casos, como determinada pela maneira
de viver, ou, em outras palavras, pelo estado social. Diz,
por exemplo, em sua Filosofia da Historia, que a causa
da decadéncia de Esparta foi a extrema diferenca das
fortunas. Diz também que o Estado, como organizacio
politica, deve sua origem a desigualdade das fortunas
e 2 luta dos pobres contra os ricos.

E isto nao é tudo. As origens da familia estdo intima-
mente ligadas, segundo éle, & evolugdo econdémica dos
povos primitivos. Em suma, apesar de seu idealismo,
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" Hegel, como os historiadores franceses tratados acima,
recorre, portanto, ao estado social como base mais pro-
funda da vida dos povos. Nisso ndo se atrasou em re-
lagdo a seu tempo, mas tampouco se avantajou muito.
Permanece incapaz de explicar as origens do estado
social, j4 que nada explica dizer, como diz, que, numa
época, determinada, o estado secial de um povo depende,
como seu estado politico, religioso, estético, moral e
intelectual, do espirito do tempo.

Como idealista, Hegel recorre ao espirito como ao moével
ultimo do movimento histérico. Quando um povo passa
de um a outro grau de evolucédo, é que o Espirito Abso-
luto (ou universal) de quem éste povo € apenas o agente,
eleva-se a uma fase superior de seu desenvolvimento.
Como semelhantes explicacoes nada explicam, Hegel
meteu-se no mesmo circulo vicioso que os historiadores
e sociblogos franceses: explicavam o estado social pelo
estado das idéias e o estado das idéias pelo estado social.
Vemos assim que de todos os lados, tanto na filosofia
como na Historia propriamente dita e na literatura,
a evolugdo da ciéncia social em seus diversos ramos
conduzia a0 mesmo problema: explicar a origem do es-
tado social. Enquanto ésse problema nao estivesse resol-
vido, a ciéncia continuaria girando em um circulo vi-
cioso, declarando que B é a causa de A, e chamando
de A & causa de B. Pelo contrario, tudo prometia es-
clarecer-se uma vez resolvido o problema da origem do
estado social.

8

A concepcao marxista da Histéria

Foi a solugdo désse problema que Marx procurou ao

elaborar sua concepcido materialista. No preficio de

uma de suas obras, Critica da Economia Politica, Marx

. da conta de como seus estudos o levaram a esta con-
cepgao:

Minhas pesquisas conduziram a éste resultado: que as relagoes
juridicas, bem como as formas do Bstado, nido podem ser
compreendidas por si proprias, nem pela pretensa evolucio
geral do espirito humano, mas, ao contrario, deitam suas
raizes nas condigdes materials de existéncia, cujo conjunto
Hegel, a exemplo dos ingléses e franceses do século XVIII,
compreende sob o nome de “sociedade civil”1,

1 Contribuicio A Critica da Econemia Polftica, de Karl Marx, traducdo
francesa de Léon Remy, pégs. III e IV.
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Como védes, é o mesmo 1esultado para o qual assistimos
concorrerem os historiadores, sociodlogos e criticos fran-
ceses, do mesmo modo que os filésofos idealistas ale-
maes. Todavia, Marx vali mais longe. Pergunta quais
sao as causas determinantes da sociedade civil e res-
ponde que ¢ na economia politica que devemos buscar
a anatomia da sociedade civil. Assim, é o estado eco-
némico de um povo que determina seu estado social,
e o estado social de um povo determina, por sua vez,
seu estado politico, religioso e assim sucessivamente.
Mas, perguntareis, o estado econdmico néo tem causa,
por sua vez? Sem duvida, como tdédas as coisas do
mundo, tém sua causa, e esta causa, causa fundamental
de toda evolugao social e, portanto, de todo movimento
historico, é a luta que ¢ homem trava com a natureza
para assegurar sua prépria existéncia,

Desejo ler-vos o que Marx diz a respeito:

Na producdo social de sua existéncia, os homens entram em
relacdes determinadas, necessarias, independentes de sua von-
tade, relacoes de produc¢ao que correspondem a um dado grau
de desenvolvimento de suas forcas produtivas materiais. O con-
junto destas relacdes de producdo constitui a estrutura eco-
némica da socledade, a base real sobre a qual se ergue uma
superestrutura juridica e politica e a qual correspondem de-
terminadas formas de consciéncia social. O modo de producao
da vida material condiciona o processo de vida social, politica
e intelectual em geral, Nao é a consciéncia dos homens que
lhes determina o.ser; ao contrario, seu ser social determina
sua consciéncia. Em um <certo estado de seu desenvolvimento,
as forcas produtivas materiais da sociedade enfram em con-
tradi¢cio com as relacoes de producido existentes, ou, o que nao
é mals que a expressdo juridica disso, com as relagdes de pro-
priedade no seio das quais se haviam movido até entdao. De
formas de desenvolvimento das fér¢as produtivas que eram,
_estas relagbes transformam-se em seus entraves. Abre-se en-
tao uma época de revolugcao social. A mudanga na base eco-
n6émica subverte mais ou menos lentamente, mais ou menos
rapidamente tdéda a enorme superestrutura. Quando conside-
ramos tais subversoes, é preciso distinguir sempre a revolucao
material que pode ser constatada de modo cientificamente ri-
goroso — das condicdes de producdo econdmica e as formas
juridicas, politicas, religiosas, artisticas ou filosoficas, em
suma, as formas ideolégicas sob as quais os homens tomam
consciéncia déste conflito e o levam até o fim. Da mesma, ma-
neira que nao se julga um individuo pela idéia que éle faz
de si préprio, ndo se deve julgar tal época de subversio por
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sua consciéncia de si mesma; ao contrario, é preciso explicar
esta consciéncia pelas contradicoes da vida material, pelo con-
flito que existe entre as for¢as produtivas sociais e as rela-
coes de producdao. Uma formacao social sé desaparece depois
de se terem desenvolvido tédas as forcas produtivas que ela
pode conter, jamais novas ¢ superiores relacdes de. producido
a substituem antes que as condicoes materials de existéncia
destas relacdes tenham eclodido no préprio seio da velha so-
ciedade. Eis porque a humanidade nao formula jamais sendo
prablemasg que pode resolver, porque, se olharmos mais de per-
to, vemas Sempre que o proprio problema sé surge onde as con-
dicdes materiais para resolvé-lo existem ou, pelo menos. estio
em vias de aparecer.

Compreendo que esta linguagerm, por mais clara e
precisa que seja, pode parecer bastante obscura. Por
isso -apresso-me a comentar o pensamento fundamental
da concepgdo materialista da Histéria.

A idéia fundamental de Marx se reduz ao seguinte: As
relagoes de producao determinam tédas as outras rela-
‘¢oes que existem entre os homens na sua vida social.
As relagbes de producdo sdo determinadas, por sua vez,
pelo estado das fércas produtivas.

Mas, que sdo forcas produtivas?

Como todos 0% animais, o homem é obrigado a lutar
por sua existéncia. Tdda luta supde um certo desgaste
de forcas. O estado das fércas determina o resultado
da luta. Entre os animais, estas forgas dependem da
propria estrutura do organismo: as férgas de um cavalo
selvagem sao bem diferentes das de um leao, e a razédo
desta diferenga reside na diversidade da organizacgao.
A organizacao fisica do homem tem naturalmente in-
fluéncia decisiva sdbre sua maneira de lutar pela exis-
téncia e sobre os resultados desta luta. Assim, pcr exem-
plo, o homem ¢é provido de maecs. Certo é que seus vizi-
nhos, os quadramanos (os macacos) também tém maos;
mas as maos dos quadriimanos sio menos perfeitamente
adaptadas a diversos trabalhos. A mao é o primeiro ins-
trumento de dque se vale o homem em sua luta pela
existéncia, como ensinou Darwin.

A mao, com o braco, € o primeiro mstrumento a prl-
meira ferramenta de que se serve o homem. Os mius-
culos do braco sao a férga’ que golpeia ou langa. Mas,
pouco a pouco a maquina se exterioriza. A pedra ser-
vira primeiro por 'seu pé€so, por sua massa. Depois esta
massa € fixada a um cabo, e temos o machado, 0 mar-
telo. A mdo, o primeiro instrumento do homem, lhe ser-
ve assim para produzir cutres instrumentos, para mo-
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delar a matéria na luta do homem com a natureza, isto
é, contra o resto da matéria independente.

E quanto mais se aperfeigoa esta matéria escravizada,
tanto mais se estende o uso das ferramentas, dos ins-
trumentos, e tanto mais aumenta também a forga do ho-
mem frente & natureza, tanto mais aumenta seu poder
sobre a natureza. J4 se definiu o homem como um ani-
mal que fabrica ferramentas. Esta defini¢do & mais pro-
funda do que se pode pensar a primeira vista. De fato,
a partir do momento em que o homem adquiriu a fa-
culdade de escravizar e modelar uma parte da matéria
para lutar contra o resto da matéria, a sele¢do natural
e as outras causas andlogas deveram exercer influén-
cia bastante secundama sobre as modificagOes corporais
do homem.

J& nfo sio seus oOrgdos que se modificam, sdo suas' fer-
ramentas e as coisas que adapta para seu uso com a
ajuda de suas ferramentas: ndo é sua pele que se trans-
forma com a mudanga de clima, é seu vestuario. A
transformacdo corporal do homem cessa (ou se torna
insignificante) para ceder lugar a sua evolugio técnica;
e a evolucdo técnica € a evolucdo das férgas produtivas;
e a evolucdo das forgas produtivas tem influéncia deci-
siva sbbre o agrupamento dos homens, sébre o estado
de sua cultura. A ciéncia de nossos dias distingue mui-
tos tipos de sociedade: 1) o tipo cacador; 2) o tipo pas-
toril; 3) o tipo agricultor sedentario; 4) o tipo industrial
e comercial. Cada um déstes tipos de sociedade é carac-
terizado por certas relacdes entre os homens, relagdes
que ndo dependem de sua vontade e que sdo determi-
nadas pelo estado das fércas produtivas.

Assim, tomemos como exemplo as relagoes de proprie-
dade. O regime de propriedade depende do modo de
producéo, porque a repartigdo e o consumo das riquezas
estdo estreitamente ligados ao modo de adquiri-las. Os
povos cacadores primitivos sdo obrigados, amiude, a
unir-se em grandes grupos para procurar a caga maior;
os australianos, por exemplo, cagam o canguru em ban-
dos de muitas centenas de individuos; os esquimos reu-
nem toéda uma flotilha de botes para a pesca da baleia.
Os cangurus capturados, as baleias arrastadas para a
margem sao considerados propriedade comum; cada
qual come segundo seu apetite. O territériec de cada tri-
bo, tanto entre os austra¥anos como entre os povos ca-
cadores, é considerado propriedade coletiva, cada qual
caca a seu modo, com a Unica limitacdo de nao pene-
trar no territério das tribos vizinhas.
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No entanto, em meio a esta propriedade comum, certos
objetos servem unicamente ao individuo: suas vestimen-
tas, suas armas sdo consideradas propriedade indivi-
dual, ao passo que a cabana e seu mobilidrio sédo da fa-
milia. Do mesmo modo, o bote utilizado por grupos de
cinco ou seis homens pertence em comum a estas pes-
soas. O que decide da propriedade ¢ 0 modo de traba-
lhar, o modo de producao.

Talhei um machado de silex com minhas m&os; é meu;
com minha mulher e meus filhos construi uma choga,
¢ de minha familia; cacei com gente de minha tribo,
as feras derribadas sdo propriedade comum. Os ani-
mais que matei sozinho no terreno da tribo sdo meus;
e se por acaso ¢ animal ferido por mim é morto por
outro, pertence aos dois e a pele cabe a quem lhe deu
o golpe de graca. Com esta finalidade cada flecha traz
o sinal do proprietéario.

Coisa verdadeiramente notavel: entre os peles-verme-
lThas da América do Norte, antes da introducdo das ar-
mas de fogo, a caca do bisdo era rigorosamente regu-
lamentada; se haviam penetrado muitas flechas no
corpo do bisdo, a posigao delas decidia a quem pertencia
esta ou aquela parte do animal abatido; a pele compe-
tia aquele cuja flecha penetrara mais perto do cora-
¢ao. Mas, depois da introduc¢do das armas de fogo, como
as balas nao traziam sinais distintivos, a reparticao dos
bisdes derribados se fazia em partes iguais; sdo portanto
considerados propriedade comum. Este exemplo mostra
a evidéncia a conexao estreita que existe entre a pro-
ducio e o regime de propriedade.

Désse modo, as relagoes entre os homens durante o pro-
cesso de produgao decidem das relac¢des de propriedade,
do estado da propriedade, comoe dizia Guizot. Todavia,
uma vez dado o estado da propriedade, é facil compre-
ender a constituicdo social, porque esta é modelada so-
bre a base da propriedade. £ por isso que a teoria de
Marx resolve o problema que nio podiam resolver os
historiadores e filésofos da primeira metade do século
XIX.
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Da concepcao materialista da Histoéria

I

Confessamos que acolhemos com bastante prevencao
0 livro do professor da Universidade de Roma, Antonio
Labriola, Essais sur la Conception Materialiste de I'His-
toire !, publicado em Paris em 1897, com prefacio de
G. Sorel. Acolhemos ésse livro com prevengdo porque es-
tdvamos escaldados por certas obras de alguns de seus
patricios, como, por exemplo, A. Loria 2 (ver, particular-
mente, sua obra La Teoria Economica della Constituzio-
ne Politica3). Entretanto, logo as primeiras paginas
do livro convencemo-nos de que néo tinhamos razio e
que Antonio Labriola nada tinha de comum com Achille
Loria. Ao terminarmos a leitura, sentimo-nos inclina-
dos a falar s6bre éste livro ao leitor russo. Acreditamos
que nao ficaremos mal vistos por isso. S4o tdo raros os
livros com algum. valor!

A obra de Labriola apareceu primeiro em italiano. A tra-
ducao francesa é confusa, e, em certas passagens, fran-
camente ruim. Falamos disso com téda a certeza, em-
bora nao tenhamos & méo o original italiano. Ndo pode,
evidentemente, o autor italiano responder pelo tradutor
francés. De qualquer maneira, os pensamentos de La-
briola sdo compreensiveis mesmo na confusa tradugio
francesa. Examinemo-l0s pois. '
O sr. Karéiev4, que, sabidamente, 16 com muito carinho
e tergiversa com extraordinaria arte toéda “obra’ que
tenha a menor relagdo com a concepcao materialista
da Histoéria, classificard certamente nosso autor sob a
rubrica do «materialismo econdmico». Isso serd uma.
injustica. Labriola se atém 3 concepgao materialista

1 Ensajos Sébre a Conecepcdio Materialista da Histéria. [N, do T.]

2 Achille Loria (1857). Economista burgués italie,nb que defendia o,
~ predominio indivisivel do «fator econdémico» na Histéria. [N, da R.Je

3 Teoria Econdmica da Organizacio Palitica. [N. do T.]
4 N, X. Karélev (1850/1931). Publicista russo, historfador idealista
partiddric da «esgola subjetivistay em sociologia: LN._ da R
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da Histéria com firmeza e bastante conseqiiéncia: nio
se considera, porém, um <materialista econémico». Acha
que ésse titulo calha melhor em escritores do tipo do
conhecido J. T. Rogers! do que néle e em seus correli-
gionarios. Nada mais justo, embora, & primeira vista,
parega pouco compreensivel.

Perguntai a qualquer populista ou subjetivista o que é
um materialista econémico. Responder-vos-4: é um ho-
mem que atribui ao fator econoémico importancia pre-
dominante na vida social. Dessa forma compreendem
nossos populistas e subjetivistas o materialismo econd-
mico. E necessario reconhecer que, fora de qualquer
duvida, existem pessoas que atribuem ao ‘“fator” eco-
ndmico importancia predominante na vida das socie-
dades humanas. O sr. Mikhaildvski 2 mais de uma vez
citou Louis Blanc 3, que falava do predominio désse fa-
tor, muito antes do conhecido professor dos conhecidos
discipulos russos 4. Nao compreendemos uma coisa: por
que o nosso respeitdvel socidlogo subjetivista escolheu
Louis Blanc? Deveria saber que, nessa questdo, Louis
Blanc teve muitos antecessores. Tanto Guizot, como
Mignet, Augustin Thierry e Tocqueville 5 reconheciam
o papel predominante do ‘“fator” econémico, pelo menos
na histéria da Idade Média e Moderna. Assim, todos
&sses historiadores seriam materialistas econémicos. O
nosso contemporaneo J. T. Rogers, ja citado, em seu

1 J. T. Rogers (1823/1890). Econcmista burgués da Inglaterra. IN. da R.]

2 N, K. Mikhailévski (1842/1904). Destacado ide6logo populista, par-
tidario do «métode subjetivor em sociologia. Lutou encarnicadamente
contra o marxismo. IN.da R.] )

3. Louls Blanc (1811/1882). Soclalista pequeno-burgués da Franca
IN. da R.]

4 «O mestrey é Marx, e os «discipuloss, seus seguidores, Os «discipulos
russos» sio o8 marxistas russos, o3 social-democratas russos. Emprega-
vam-se estas denominacdes convencionais na imprensa legal para enganar
a censura. Com éste objetivo Marx aparece como gconhecido economista
alem&o», ¢autor de O Capital»; Engels aparece como <«conhecido escri-
tors; Tchernitchévski como «autor dos  Ensaios S8bre o Perfode Go-
goliano da Literatura Russa» ou como «dutor das Notas Sébre a Eco-
nomia Politica de Mill» [N. da R.]

6 Guizot, Mignet, Thierry, Tocqueville., Historiadores burgueses da Fran-
¢a e da época da Restauracdo (1814/1830). S6 consideravam como luta
de classes a luta da burguesia contra os feudals, negando a lula de
classes no seio da prépria sociedade burguesa, FEstes historiadores, re-
conhecendo o papel predominante do «fator econdmico» na Hist6ria, con-
slderavam é&ste préprio «fator econdmicos funco da mente humana e
sustentavam posices inteiramente Idealistas. [N.da R.]
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livro The Economic Interpretation of History 1, manifes-
tou-se também como convicto materialista econdmico;
também reconheceu a importancia predominante do
“fator” econdmico. Naturalmente dai nfo deva deduzir
que as concepg¢oes politico-sociais de J. T. Rogers sejam
idénticas as de Louis Blanec, por exemplo. Rogers sus-
tenta o ponto de vista da economia burguesa enquanto
Louis Blanc foi, em seu tempo, um dos representantes
do socialismo utépico. Se perguntareis a Rogers qual
a sua opinido sébre a ordem econdmica burguesa res-
ponder-vos-ia que constituem a base dessa ordem as
’propriedades essenciais da natureza humana, e que,
por isto, a histéria de seu surgimento é a da eliminacgéo
gradual dos obstaculos que a seu tempo dificultavam
a manifestac@o dessas propriedades, e mesmo a impos-
sibilitava. Louis Blane, ao conftréario, dir-vos-ia que o
préprio capitalismo é um dos obstaculos levantados pela
ignorancia e pela violéncia no caminho da criacéo de
uma ordem econdmica que, afinal, correspondera real-
mente & natureza humana. Como podeis ver, existe uma
divergéncia essencial. Quem estaria mais proximo da
verdade? Falando com franqueza, julgamos que ambos
estariam quase igualmente longe dela, mas, nio que-
remos nem podemos nos deter nisso, agora. No mo-
mento, o importante para nés é coisa bastante dife-
rente. Pedimos ao leitor observar que, tanto para Louis
Blanc como para Rogers, o préprio fator econodémico,
predominante na vida social, era, como se diz em ma-
tematica, uma func¢ioe da natureza humana, e, funda-
mentalmente, da inteligéncia e dos conhecimentos do
homem. O mesmo pode-se dizer dos historiadores fran-
ceses da época da Restauracfo, anteriormente citados.
Pois bem, como entdo denominar as concepcoes histéri-
cas daqueles que, mesmo afirmando que ¢ fator econd-
mico é o predominante na vida social, estdo por outro
lado convencidos que éste fator — ou seja, o sistema
“econdmico da sociedade — é por sua vez o resultado
dos conhecimentos e das concepgoes do homem? Estas
concepgOes somente podem ser denominadas de idea-
listas. Assim, o materialismo econémico nio exclui, pois,
o idealismo histérico. Isso, porém, ainda ndo é téda a
verdade; dizemos que nao exclui o idealismo, quando
deveriamos dizer: pode ser, e até agora tem sido na
maioria dos casos, uma simples variedade do mesmo.

1 Interpretacio Econdémica da Histdéria, [N. do T.]
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Depois disso ccmpreender-se-4 porque homens do tipo
de Labriola nao se consideram materialistas econoémi-
cos! exatamente porque sio materialistas conseqiientes
e exatamente porque suas concepgdes historicas sao
uma contraposicao direta ao idealismo historico.

1I

«Mas — dir4 talvez o sr. Kudrin!, — continuais com o
habito proprio de véarios ‘discipulos’, de recorrerem aos
paradoxos, ao j6go de palavras, de mistificar e empre-
gar truques. De acérdo com voOs os materialistas econo-
micos nada mais sdo do que idealistas. Nesse caso, como
podemos reconhecer os verdadeiros materialistas conse-
qlientes? Refutariam éles, acaso, a idéia do predomi-
nio do fator econdémico? Reconheceriam que, junta-
mente com éste fator, atuam também na Histéria ou-
tros fatéres e que tratariamos em vao de averiguar qual
déles predomina sébre os outros? Sz em verdade os
auténticos e consegiientes materialistas nédo sdo parti-
darios de empregar o fator econémico em tédas as par-
tes, nao podemos alegrar-nos bastante com isso.”

Respondemos ac sr. Kudrin que os dguténticos e conse-
quentes materialistas nao sfo, de fato, partidarios de
empregar o fator econdmico em todos os casos. Além
disso, a questao de saber qual o.fator que predominava
na vida social, lhes parece mal colocada. Mas, o sr.
Kudrin deve conter sua alegria. Os auténticos e conge-
gientes materialistas chegaram a esta conclusao sem
que tivessem nisso a minima influéncia os senhores po-
pulistas e subjetivistas. Aos verdadeiros e consequentes
materialistas resta somente rirem-se das objecoes fque
fazem éstes senhores da idéia do predominio do fator
econOmico. Mais ainda, os senhores populistas e subje-
tivistas surgiram tarde com suas objegdes. A incon-
gruéncia da questdo de saber qual o fator predominante
na vida social ja se havia manifestado com téda a clare-
za, desde os tempos de Hegel. O idealismo hegeliano
excluia a possibilidade de questoes déste tipo. Com
maijor razao o faz o materialismo dialético centempo-
raneo. Desde o surgimento da Critica da “Critica Cri-
tica” e, particularmente, do conhecido livro Zur Kritik

1 N. Rudrin, Pseuddénimo do popuiista Russanov. LN. da R.1
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da mals é do que uma parte e uma prolongagdo da natureza,"
é dizer uma coisa que, por seu cariter demasiado genérico e
excessivamente abstrato, nads significal.

Da mesma maneira que condena o «darwinismo politico
e social», Labriola condena os esforgos de certos «ama-
veis diletantes» para unir a compreensdo materialista
da Histéria & teoria geral da evolugdo, que, segundo
sua acertada, embora brusca observagdo, converteu-se
para muitos em simples metafora metafisica. Labriola
zomba também da ingénua precipitacdo dos «améveis
diletantes» que tentam colocar a concep¢do materia-
lista da Historia sob a égide da filosofia de Auguste
Comte ou de Spencer: <isto corresponde a apresentar
como aliados os nossos mais furibundos mlmigos» —
diz Labriola.

A observacao sdbre os diletantes refere-se, sem duvida,
ao professor Enrico Ferri, autor de uma obra bastante
superficial: Spencer, Darwin e Marx, traduzida para o
francés sob o titulo Socialisme et Scnence Positive 2,

v / L

Os homens fazem, pois, sua historia procurando satis-
fazer suas necessidades. Evidentemente, estas necessi-
dades sdo determinadas em sua origem pela natureza;
logo, porém, transformam-se de modo consideravel,
quantitativa e qualitativamente, por influéncia das pro-
priedades do meio artificial. As forgas produtivas que
os homens tém a sua disposi¢do condicionam todas as
suas relagoes sociais. Em primeiro lugar, o estado das
férgas produtivas determina as relacdes que os homens
estabelecem entre si no processo social da produgéo,
ou seja, as relagoes econdmicas. Essas relacoes criam
naturalmente certos interésses, que se expressam no
direito. «T0da norma de direito tem sido. e continua
a ser a defesa habitual, autoritaria ou judicial, de um
determinado interéssey — diz Labriola, O desenvolvi-
mente das for¢as produtivas cria a diviséo.da socieda-
de em classes cujos interésses néo somente sédo diferen-
tes, como também em muitos sentidos, sem divida nos
mais. essenclals dxametralmente opostos. Esta oposigﬁo

1 Ensaios, pig. 144.

2 Socialisme e Cléncia Positiva, Roma, 1894, [N, da R.]
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dé interésses engendra choques hostis entre as classes
sociais, sua luta. A luta leva a substituicdo da organiza-
¢ao gentilica, pelo Estado, cuja tarefa consiste na de-
fesa dos interésses dominantes. Finalmente, sébre a ba-
se das relagdes sociais, condicionadas por um determi-
nado estagio das f()rgas produtivas, surge a moral cor-
rente, a moral que guia os homens em sua vida normal
cotidiana.

O direito, o regime estatal e a moral de um determinado
povo sao condicionados, pois, de forma imediata e direta
pelas relagoes econdmicas que lhe sdao proprias. Estas
relagdes condicionam ainda — embora de forma indi-
reta e mediata — todas as criagOes do pensamento e da
imaginacado: a arte, a ciéncia, etc.

Para compreender a histéria do pensamento cientifico
ou a histéria da arte em um determinado pais, nao
basta conhecer sua economia. E necessario saber passar
da economia a psicologia social; sem um estudo atento
dela e sua compreensao é impossivel a explicacdo ma-
terialista da historia das ideologias. Isto nao significa,
naturalmente, que exista certa alma social, ou certo
«espirito» popular coletivo que se desenvolva de acordo
com leis proprias e se manifeste na vida social. «Isto
“é misticismo puro» — diz Labriola. O materialista, no
caso dado, nao pode guiar-se senao pelo estado dos sen-
timentos e idéias predominantes de determinada classe
social, em determinado pais, em tempo determinado.
Este estado dos sentimentos e idéias resulta das rela-
goes sociais, Labriola estd firmemente convencido de
que nao sao as formas da consciéncia dos homens que
determinam as formas de sua existéncia social, mas,
pelo contrario, sio as formas de sua existéncia social
que determinam as formas de sua consciéncia. Entre-
tanto, por haver surgido sdbre a base da existéncia so-
cial, as formas da consciéncia humana fazem parte da
Historia. A Histéria ndo pode limitar-se a anatomia da
sociedade, mas deve apresentar todo o conjunto dos fe-
némenos, condicionados direta ou indiretamente pela
economia social, inclusive o trabalho da imaginagao.
Néao existe um s6 fato historico que nao tenha sua ori-
gem na. economia da sociedade: mas é menos certo que
nio haja um s6 fato histérico que ndo seja antecedido,
acompanhado e seguido por certo estado da conscién-
cia. Dai a enorme importancia da psicologia social. Se
se torna necessario leva-la em conta mesmo na histo-
ria do direito e das institui¢des politicas, é ainda mais
necessario na histéria da literatura, da arte, da filo-
sofia, etc.
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Quando dizemos que uma obra corresponde fielmente
ao espirito da época do Renascimento, por exemplo, isto
significa que corresponde inteiramente ao estado de es-
pirito predominante naquele tempo nas classes que da-
vam o tom a vida social. Enquanto ndo mudarem as
relagdes sociais, a psicologia da sociedade também nao
mudara. Os homens habituam-se a certas crengas, con-
cepgdes € formas de pensamento, a certas formas de sa-
tisfagao de suas necessidades estéticas. Porém, se o de-
senvolvimento das forgas produtivas leva a mudangas
essenciais na estrutura econdmica da sociedade e, em
conseqiiéncia disso, nas mutuas relagbes das classes so-
ciais, muda também a psicologia dessas classes, e, em
conseqliéncia, o «espirito da época» e o «carater do po-
.vo». Esta mudanga se expressa na formagdo de novas
crencas religiosas ou de novas concepgoes filoséficas, de
novas correntes na arte ou de novas necessidades esté-
ticas.

Segundo Labriola, é ainda necessario levar-se em conta
que nas ideologias também desempenham com freqiién-
cia um grande papel as sobrevivéncias dos conceitos e
correntes herdados do passado ou conservados pela tra-
digcdo. Além disso, manifesta-se nas ideologias a influén-
cia da natureza.

Como é sabido, o meio artificial transforma de maneira
extraordinaria a influéncia da natureza sobre o ser so-
cial. Essa influéncia transforma-se de imediata em me-
diata. Nao deixa, porém, de existir. No temperamento
de cada povo conservam-se certas particularidades cria-
das por influéncia do meio natural, particularidades
essas que se modificam até certo grau, nunca sendo,
porém, inteiramente destruidas pela adaptagdo ao meio
social. Essas particularidades do temperamento de um
povo constituem-se o que se denomina a raca. A raga
exerce indubitavel influéncia na historia de certas ideo-
logias, como, por exemplo, na arte. Esta circunstancia
aumenta as dificiuldades de sua explicacdo cientifica.

VI

Esperamos ter exposto com bastante minucia e exati-
dao as concepgoes de Labripla a respeito da dependén-
cia dos fendmenos sociais em relacdo a estrutura eco-
ndémica da sociedade, que por sua vez é condicionada
pelo estado de suas fércas produtivas. Na maioria das
vézes estamos de acdrdo com éle. Em relagao a outras
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questdes, porém, suas concepgoes despertam-nos certas
duvidas, e gostariamos de fazer algumas observacoes a
respeito delas.

Antes de tudo, assinalemos o seguinte: o Estado, de
acordo com as palavras de Labriola, & uma organizagdo
de dominag¢ao de uma classe sobre outra, ou varias ou-
tras. Isto é exato. £ duvidoso, porém, que isso encerre
toda a verdade. Em Estados como a China ou o antigo
Egito, onde a vida civilizada era impossivel sem traba-
lhos de grande vulto e complexidade, para regular o
curso e o transbordamento dos grandes rios e organizar
a irrigacao, o surgimento do Estado pode ser explicado
em grau consideravel pela influéncia imediata das ne-
cessidades do processo social da produg@o. Sem duvida
a desigualdade ja existia nesses lugares, desde os tempos
pré-histoéricos, e, em maior ou menor grau, tanto no in-
terior das tribos que formavam o Estado — e que, com
freqgiiéncia, eram completamente diferentes por sua ori-
gem etnografica —, como entre as tribos. Mas as classes
dominantes que encontramos na histéria déstes paises
conquistaram sua posi¢gdo social mais ou menos ele-
vada, exatamente devido & organizacdo politica criada
pelas exigéncias do processo social da producdo. Sem
duvida, os sacerdotes egipcios deviam seu poderio, ao
valor dos rudimentares conhecimentos cientificos que
possuiam sobre todo o sistema da agricultura egipcia .
No Ocidente — onde é necessario incluir também a
Grécia — nao encontramos a influéncia das necessida-
des imediatas do processo social de produgdo (que nao
pressupunha ali uma ampla organizacio social), no sur-
gimento do Estado. Mas também ali éste aparecimento
é devido, em elevado grau, a divisdo do trabalho pro-
vocada pelo desenvolvimento das forgas produtivas da
sociedade. Naturalmente, esta circunstancia nao impe-
dia o Estado de ser, simultaneamente, a organizagéo da
dominacido de uma minoria privilegiada, sébre uma
maioria mais ou menos escravizada 2 Mas, para evitar

1 Um dos rveis caldeus dizia a respeito de sl préprio: «Estudel os se-
gredos dos rios para o bem dos homens. .. Level a &gua dos rios ao deserto
@ com ela inundei seus fossos secos... Reguei as planicles do deserto; dei-
lhes fertilidade e abundancia. Fiz delas a. moradia da felicidade» .O
papel do Estado orlental na organizacdo do processo soclal de "producéo
estd aqui fielmente retratado, embora em térmos ‘jactanclosos.

2 & que mio o impede de ser, As vézes resultado da conquista de um
povo por outro. O papel da violéncia é aprecidvel na substiluiclo das Ins-
tituicGes por outras. Mas essa violéncia nfo-explica, em absoluto, nem
“a possibilidade dessa substituicdo, nem seus resultadog sociais.
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compreensdes errdneas e unilaterais do papel histoérico
do Estado, ndo se deve desprezar esta circunstancia em
nenhum caso.

Passaremos agora as concepgoes de Labriola sobre o de-
senvolvimento histérico das ideologias. Vimos que, de
acordo com sua opinido, éste desenvolvimento complica-
se pela agao das particularidades raciais, e, em geral,
pela influéncia que exerce no homem o meic natural
que o rodeia. E lastimavel que o nosso autor nao tenha
Jjulgado necessario confirmar e esclarecer esta opiniao
com alguns exemplos; ser-nos-ia mais facil compreen-
deé-lo. km todo caso, esta fora de qualquer duviaa que
sua opiniao nao pode ser acelta tal como fol exposta.
As tripos indigenas da Ameérica nao pertencem, natu-
ralmente, a mesma raca das tribos que povoavam o
arquipélago grego ou as costas do mar Baltico nos tem-
pos pre-historicos. Nao falece duviga que o homem pri-
mitivo experimentava em cada um deéstes territorios
inriuencia muito particular do meio natural. Poder-se-ia
esperar que a direrenga destas intfluéncias se refletis-
sem’ nas rudimentares obras da arte dos habitantes pri-
mitivos désses territorios. Nao observamos isto, porem.
Em tdédas as partes da Terra, por mais que se diferen-
ciem uma das outras, a idénticas etapas do desenvolvi-
mento primitivo correspondem idénticos estagios do de-
senvolvimento da arte, Connecemos a arte aa ldade da
Pedra, g arte da Idade do Ferro; ndo conhecemos a arte
das diferentes ragas: a amarela, a branca, etc. O estado
das forgas produtivas reflete-se até mesmo nos detalhes
Inicialmente encontramos nos objetos de ceramica ape-
nas linhas retas e quebradas: quadrilateros, cruzes, zi-
guezagues, etc. Estes tipos de adornos foram copiados
pela arte primitiva, dos oficios airida mais primitivos:
do tecido e do trancado. Na Idade do Bronze, junta-
mente com a elaboracdo dos metais capazes de tomar
todas as formas geométricas possiveis, aparecem o0s
adornos curvilineos; posteriormente, com a domestica-
¢do dos animais, surgem suas imagens, e, em primeiro
lugar, a do cavalo®.

E verdade que a influéncia das particularidades raciais
deve manifestar-se forcosamente nos «ideais de beleza»
dos artistas primitivos ao surgir a imagem do homem.
E conhecido que cada raca, especialmente nos primor-
dios do desenvolvimento social, considera-se a mais bela

1 Ver a respelto & Introducéao ao Essais sur I’Histoire de ’Art de Wilhelm
Liibke, traduzide por Koeller, Paris 1876/1887,
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e tem em alta conta exatamente aquelas particularida-
des que as distinguem das demais!

Estas particularidades da estética de cada raga — na
medida em que sdo constantes — nao podem, por sua
exclusiva influéncia, modificar o processo do desenvolvi-
mento da arte; e, além disso, subsistem somente por
tempo determinado, ou seja, unicamente em determi-
nadas condi¢goes. Quando “uma tribo vé-se obriguda a
reconhecer a superioridade de outra tribo mais desen-
volvida, desaparece seu amor-proprio racial, que da lu-
gar & imitagdo dos gostos alheios, antes considerados
ridiculos e, até mesmo, vergonhosos e repugnantes.
Acontece com o selvagem o mesmo que com 0S campo-
neses, que, a principio, zombam dos hébitos e costu:
- mes dos citadinos, e depois, com ¢ surgimento e cresci
mento da dominagao da cidade sdbre o campo, pro-
curam imita-los dentro de suas férgas e possibilidades.
Passando aos povos histdoricos, mencionaremos em pri-
meiro lugar que a palavra ra¢a ndo pode nem deve ser
empregada no que se refere a éles. Nao conhecemos um
povo histérico que possa ser classificado como de raga
pura; cada um déles é o fruto de um cruzamento e de
uma mistura de elementos étnicos, extremamente pro-
longada e extensa.

Tentail, depois disto, determinar a influéncia da «raga»
na histoéria das ideologias déste ou daquele povo!
Parece, & primeira vista, ndo haver pensamento mais
simples e mais justo que o da influéncia do meio natu-
ral no temperamento de um povo, e através do seu
temperamento, na histéria de seu desenvolvimerito inte-
lectual e estético. Bastaria a Labriola ter recordado a
histéria do seu préprio pais, para se convencer de quao
erréneo era éste pensamento. Os italianos contempao-
raneos estdo cercados pelo mesmo meio natural que
0s antigos romanos; e, no entanto, como o “tempera-
mento” dos atuais tributirios de Menelik? se parece
pouco ao dos rudes vencedores de Cartago! Se pensas-
semos explicar pelo temperamento italiano a histéria
da arte italiana, por exemplo, em pouco tempo esta-
riamos desconcertados sem poder explicar as causas
que determinaram que o temperamento mudasse, por
sua vez, tdo profundamente, em diferentes épocas e di-
ferentes lugares da Peninsula Apenina.

1 Sobre ifsto consulte-se a obra de Darwin Descent ef Man (A Origem do
Homem), Londres, 1883 pégs. 582/585.

2 Menelik II. Negus da Abissinia cujo exército derrotou as tropas ita-
lianas na. bavalha de Adua, em 1896, [N.da R.l
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VII

O autor dos Ensaios Sobre o Periodo Gogoliano da Lite-
ratura Russa! diz em uma de suas notas dedicadas ao
primeiro tomo da economia politica de J. S. Ml <

Nao diremos que a ra¢a nao tenha importancia alguma: o de-
senvolvimento das ciéncias naturais e histéricas nao atingiu
ainda tanta exatiddo de analise que se possa afirmar categori-
camente na maioria dos casos: gqui, em absoluto, nao existe
éste elemento. Quem sabe? Pode ser que nesta pena de aco
exista uma particula de platina: isto ndo pode ser refutado
de maneirg categdrica. A unica coisa que sabemos é que a
analise quimica revela a presenca nesta pena de uma quanti-
dade tdo grande de particulas que incontestavelmente nao
sao de platina, que a quantidade de platina que poderia entrar
em sua composi¢io seria infima, e, se ela existisse, ndo po-’
deriamos, praticamente, levi-la em conta ... Se se trata de exe-
cutar uma acdo préatica, trabalhai com esta pena como se
deve geralmente trabalhar com uma pena de a¢o. Da mesma
maneira, na pratica, nao prestai atencao a raca dos homens
e tratal-os simplesmente como homens... £ possivel que a
ra¢a de um povo tenha tido certa influéncia no fato de ésse
povo encontrar-se em determinada situacao e nao em outra;
isto nao se pode negar de maneira abspluta; a analise his-
torica nao alcancou ainda uma exatidao matematica, absoluta;
depois dela, como também apdés a analise quimica moderna,
Sobra ainda um residuus (residuo) tado pequeno, que para ana-
lisd-lo fazem-se necessarios meios de investigacao tao preci-
508, que se tornam inacessiveis para a. ciéncia dos nossos dias.
BEste residuo é, porém, muito pequeno. Na formacao do estado
atual de cada povo, a a¢do de clrcunsténcias independentes
das qualidades raciais naturais é tdo grande.que, mesmo se
essas qualidades particulares que caracterizam um povo exis-
tirem, sé restaria para a sua a¢fo um espa¢o muito pequeno,
infimo, microscépico.

As reflexdes de Labriola s6bre a influéncia da raga na
histéria do desenvolvimento espiritual da humanidade-
trouxe-nos a memoria estas palavras. O autor dos En-
saios Sobre o Periodo Gogoliano interessava-se pela im-
portancia da raca do ponto de vista pratico, mas, o que
éle disse deveria estar sempre na mente daqueles que

1 O autor refere-se ao eminente cientista e critico russo N. G. Tchernit-
chévski (ver nota 4 na pag. 88). IN, da R.1.

2 John Stuart Mill (1806/1873). Economista, burgués da Inglaterra, autor
de Fundamentos {da Economia FPolftica. [N.ds R.]
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se ocupam de investigagées puramente tedéricas. Muito
lucrardao as ciéncias sociais se finalmente abandonar-
mos o mau costume de atribuir & raca tudo o que nos
parece incompreensivel na histéria espiritual de cada
povo. E possivel que as particularidades raciais tenham
feito sentir sua influéncia nesta histéria. Esta influén-
cia hipotética seria, no entanto, tdo infima, que no in-
terésse da pesquisa fora melhor iguala-la a zero e ana-
lisar as particularidades observadas no desenvolvimento
déste ou daquele povo como um produto das condigdes
histoéricas partlculares em que se realizou ésse desen-
volvimento, e nio como o resultado de uma influéncia
da raga. Nio é preciso dizer que em muitos casos sere-
mos incapazes de indicar precisamente quais as con-
digoes que provocaram as particularidades que nos in-
teressam. O que hoje ainda nao se presta a pesquisa
cientifica, pode, amanha, prestar-se. Invocar as parti-
cularidades raciais é suspender as pesquisas exata-
mente no ponto onde deveria comegar. Por que a his-
téria da poesia francesa nao se parece com a histéria
da poesia alema? Por uma razdo muito simples: o tem-
peramento do povo francés nao the permitia ter nenhum
Lessing, nenhum Schiller, nenhum Goethe. Obrigado
pela explicagao!, ja compreendemos tudo.

Labriola diria que éle, naturalmente, nao concorda com
semelhantes explicagdes que nada explicam. E teria ra-
za0. Labriola compreende perfeitamente sua inutilida-
de e sabe muito bem como é preciso abordar a solugac
dos problemas como os que tomamos por exemplo. Re-
conhecendo porém que o desenvolvimento espiritual dos
povos complica-se por suas particularidades racialis, ar-
risca-se com isso a confundir enormemente seus lettores
e se dispoe a fazer certas concessbes a velha maneira
de pensar, embora em questdes secundarias, que sdo
prejudiciais as ciéncias sociais. Exatamente contra estas
concessoes dirige-se a nossa critica.

Nido € por acaso que chamamos velha a concep¢do do
papel da raga na histéria das ideologias, por nos dis-
cutida. Esta concepg¢do nada mais é do que uma Ssim-
ples variedade daquela teoria, muito em voga no século
passado, que explicava todo o desenvolvimento da His-
toria através das propriedades da natureza humana
A concepc¢ao materialista da Historia é inteiramente in-
compativel com esta teoria. De acérdo com a nova ma-
neira de ver, a natureza do homem social muda com as
relagoes sociais. Assim, as propriedades gerais da na-
tureza humana nao podem explicar a Histéria. Labriola,
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ardoroso e convicto partidario da concepgao materia-
lista da Historia, admite, entretanto, que a velha con-
cepcao também seja justa em pequena medida, infima,
é verdade. Nao é sem razao que dizem os alemaes: Wer
A sagt, muss auch B sagem !. Ao reconhecer como justa
a velha concepgdo em um caso, teve Labriola que reco-
nhecé-la justa também em alguns outros. Sera necessa-
rio dizer que esta unido de duas concepgdes opostas pre-
judicaria a coes@o de sua concepgdo do mundo?

VIII

A organizagao de qualquer sociedade é determinada
pelo estado de suas forgcas produtivas. Quando muda
~éste estado, mudara infalivelmente, mais cedo ou mais
tarde, a organizagfo social. Portanto, a organizagio so-
cial encontra-se em equilibrio instavel, onde us férgas
produtivas sociais estdo em crescimento. Labriola assi-
nala com razdo que exatamente esta instabilidade, bem
como os movimentos sociais e as lutas das classes so-
ciais por ela engendrados, preservam os homens da pa-
‘ralisagdo intelectual. O antagonismo é a mola funda-
‘mental do progresso, diz Labriola, repetindo o pensa-
mento de um economista alemfo, muito conhecido 2.
‘Porém, imediatamente, faz uma reserva. Segundo sua
opmlao seria grave €rro supor que os homens, sempre e
em todos os casos, compreendem bem a sua situagio,
e véem claramente as tarefas sociais que estas Jhes im-
poe. «Pensar assim — diz Labriola — & admitir o in-
- verossimil, mais ainda: o inexistente.»

Pedimos ao leitor que preste muita atengio a esta re-
serva. Labriola desenvolve da seguinte maneira seus
pensamentos:

As formas do direito, as acdes politicas e as tentatives de or-
ganlzagao social foram como. sZo ainda oia afortunadas, ora
errdneas, ou seja, desproporcionadas e improprias. A Histéria
estd cheia de equivocos. Isto significa que se tudo nela foi ne-
cessario, dada a relativa inteligéncia daqueles a quem corres-
pondia superar certas dificuldades ou solucionar certas tare-
fas, etc, e se tudo nela tem uma causa suficiente, nem tudo
foi razodvel, no sentido em que os otimistas empregam esta
palavra, Depois de algum tempo, as.causas determinantes de

1 Quem diz A, deve também dizer B. [N.da R.]

2 Trata-se de Karl Marx. [N. da R.]
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todas as mutacdes, ou sejam, as condig¢bes econdmicus modi-
ficadas, conduziram e conduzem, as vézes, por caminhos si-
nuosos, a certas formas de direito, de organiza¢io politica, de
organiza¢ao social mals ou menos em correspondéncia com
a adaptacio social. Nao devemos supor, porém, que a instintiva
sabedoria do animal pensante tenha-se manifestado ¢ se ma-
nifeste, sic et simpliciter! na completa e clara compreensao
de tédas as situacbes, e que, uma vez conhecida a estrutura
econdmica, podemos, por um caminho légico muito simples,
dela, deduzir todo o resto. A ignorancia — que pode por sua
vez ser explicada — esclarece em grau consideravel porque
a Historia se desenvolveu desta maneira. E preciso acrescentar
4 ignorancia a bestialidade, que nunca é completamente ven-
cida, e tédas as paixodes, todas as injusticas € todos os vicios
que foram ¢ sao o produto inevitadvel de umg sociedade basea-
da na dominac¢ao do homem pelo homem, e dos quals foram
e sao inseparaveis a falsidade, a. hipocrisia, a falta de vergo-
nha e a infimia. Podemos prever, como realmente o fazemos,
sem cair no utopismo, o surgimento de uma sociedade futura,
gue, desenvolvendo-se de:acdérdo com as lels que emanam do
desenvolvimento histérico da sociedade atual .— e precisa-
mente das contradi¢des desta ordem —, ndo mais conhecerd
o antagonismo de classes... Isto, porém, é coisa do futuro,
e nao do presente ou do passado. Com o fempo, & producao
social acertadamente organizada eliminara da vida o acaso,
que se manifesta até agora na Histéria como causa multifor-
me de todo género de acidentes e incidentes2.

H4 muito de acertado em tudo isto. No entanto, entre-
lagando-se caprichosamente com a confusio, a verdade
assume aqui o aspecto de um paradoxo, nao de todo
feliz.

Sem duvida Labriola tem razdo quando diz que os ho-
mens estdo longe de compreender sempre com clareza
sua situagédo social, e nem sempre tém exata conscién-
cia das tarefas sociais que dela decorrem. Mas, quan-
do baseando-se nisto invoca a ignordncia ou a superstl-
¢do como a causa histérica do aparecimento de muitas
formas de vida social e de muitos costumes, Labriola,
involuntariamente, retorna ao ponto de v1sta dos en-
mclopedlstas do século XVIII. Antes de apontar a
ignorancia como uma das causas importantes que ex-
plicam «porque a Histéria se desenvolveu dessa manei-
ra e ndo de outra», dever-se-ia determinar em que sen-

1 Direta e simplesmente, [N.da R.}

2 Ensalos, péags. 183/185.
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tido, exatamente, pode ser empregada aqui esta pala-
vra. Seria um grande érro considerar que isso se possa
compreender por si. Nao, isto ndo € em absoluto téo
simples e compreensivel como parece & primeira vista.
Olhai a Franga do século XVIII. Todos os representan-
tes ideologicos do terceiro estado aspiravam ardente-
mente & liberdade e a igualdade. Para conseguir seu ob-
jetivo, exigiam a liquidacdo de muitas institui¢oes so-
ciais caducas. A liquidagdo dessas instituigcdes exigia,
porém, o triunfo do capitalismo que, como bem sabe-
mos agora, dificilmente pode ser chamado de reino da
liberdade e da igualdade. Pode-se dizer, por isto, que o
nobre objetivo dos filésofos do século passado nao foi
alcangado. Pode-se dizer também que os tildosofos nao
souberam indicar os meios necessarios para sua con-
quista, pode-se acuséa-los, por isso, de ignorancia, como
muitos socialistas utépicos o fizeram. O proprio Labriola
assombra-se com a contradigdo existente entre a ten-
déncia econOmica real da Franca de entao e o ideal de
seus pensadores. «Estranho espetdculo, estranho con-
traste!», exclama. Mas, que ha de estranho nisto?
Em que consistia a «1gnoranc1a» dos encm]opedlstas
franceses?

De que maneira concebiam éles os meios de obtengao do
bem-estar geral diferentemente do que fazemos hoje?
Mas, naquela época nao se poderia sequer pensar nestes
meios: ainda nio estavam criados pelp movimento his-
térico da humanidade, ou mais exatamente, pelo de-
senvolvimento das suas forcas produtivas. Léde Dou-
tes Proposés aux Philosophes Economistes! de Mably,
léde Code de la Nature? de Morelly e vereis que, por
mais que éstes escritores divergissem da enorme maioria
dos enciclopedistas no que tange as condigdes do bem-
estar do homem, por mais que sonhassem com a des-
trui¢do da propriedade privada, situavam-se, em pri-
meiro lugar, em manifesta e patente contradi¢ao com
as necessidades mais essenciais, prementes e gerais de
sua época, e, em segundo lugar, coisa que sentiam con-
fusamente, consideravam seus sonhos completamente
irrealizaveis. Por conseguinte pergunto novamente: em
que consistia a 1gnoran01a dos enciclopedistas? Em que
éles, tendo consciéncia das necessidades sociais do seu
tempo e indicando acertadamente os meios para sua

1 Davidas Iropostas aos Filésofos Economistas (1768), Oeuvres Com-
pletes, t. XI Paris, ano III, 1794/3735.

2 Cédigo da Natureza, 1755, Paris,
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satisfagao (liquidacao dos velhos privilégios, etc), atri-
buiam a éstes meios uma importancia extremamente
exagerada, acreditando que éles deveriam levar a feli-
cidade geral? Esta ignorancia nada tem de extraordi-
nario, e sob o aspecto pratico era mesmo bastante util,
pois quanto maior a fé dos enciclopedistas na impor-
tancia universal da reforma que exigiam, tanto mais
vigorosamente lutavam por sua realizagio.

Os enciclopedistas manifestaram também indubitavel
ignorancia ao nao saberem encontrar a conexdao entre
suas concepgdes e aspiragdes e a situagdo econdmica
da Franca de entao, e nem imaginavam sequer sua
existéncia. Consideravam-se guardides da verdade ab-
soluta. Sabemos hoje que nao existe verdade absoluta,
que tudo é relativo, que tudo depende das circunstan-
cias, do lugar e do tempo, e precisamente por isso de-
vemos. ser muito cautelosos em nossos juizos sobre a
«ignorancia» das diversas épocas historicas. Essa igno-
rancia, por manifestar-se nos movimentos sociais, as-
piragoes e ideais que lhes sdo proprios, € também rela-
tiva.

IX

Como surgem as normas juridicas? Pode-se dizer que
téda norma juridica nova representa em si a anulagéo
_ou modificagao. de uma velha norma ou de um velho
costume. Por que se liquidam as velhas normas e os
velhos costumes? Porque deixam de corresponder as
novas. «condi¢oes», as novas relagoes entre os homens
no processo social da produ¢ao. O comunismo primitivo
desapareceu em conseqliéncia do desenvolvimento das
forcas produtivas. Mas estas s6 se desenvolvem de modo
gradual. Por isso desenvolvem-se também de modo gra-
dual as novas relagdes entre os homens no processo so-
cial de produgao. Por isso, s6 de modo gradual crescem
os obstaculos originados pelas velhas normas e costu-
mes e, conseqiientemente, também a necessidade de
dar uma expressao juridica correspondente as novas
relagoes reais (econdmicas) entre os homens. A sabe-
doria instintiva do animal racional acompanha ordina-
riamente estas modificagoes reais. Se as velhas nor-
mas juridicas sdo um obstaculo para que uma parte da
sociedade possa conseguir seus objetivos cotidianos, sa-
tisfazer suas necessidades furdamentais, esta parte da
sociedade, inevitavelmente e com extraordindria facili-
dade, adquire consciéncia de que elas constituem um
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entrave: para isso é necessario sabedoria pouco maior
do que a para compreender que nao se deve usar sapa-
tos apertados ou armas muito pesadas. Mas existe uma
grande distdncia, certamente, entre a consciéncia de
que uma norma juridica constitui um entrave e a as-
piragdo consciente a sua liquidagdo. De inicio os ho-
mens procuram simplesmente evita-la em cada caso
particular. Recordai o que acontecia nas grandes fami-
lias camponesas de nossa terra, quando, sob a influén-
cia do capitalismo nascente, surgiam novas fontes de
renda, desiguais para os diversos membros da familia.
O direito familiar habitual fornava-se entfo opressivo
para os afortunados que ganhavam mais que os outros.
Estes afortunados, no entanto, nfo se decidiram logo e
com facilidade a levantar-se contra o velho costume.
Durante muito tempo, dedicaram-se simplesmente a
ocultar ao chefe da familia parte do dinheiro ganho.
A nova ordem econdmica, porém, fortalecia-se aos pou-
cos, os velhos costumes familiares eram cada vez mais
abalados; os membros da familia interessados em sua
liguidacéo erguiam cada vez mais a cabeca; as divisOes
das fazendas eram cada vez mais freqiientes, e, por
fim, o velho costume desapareceu cedendo seu Iugar a
um noévo costume, engendrado pelas novas condlgoes,
pelas novas relagoes reais, pelo noévo regime econdémico
da sociedade.

Habitualmente os homens adquirem consciéncia de sua
situagdo com um atraso maior ou menor em relagao
ao desenvolvimento das novas relagdes reais que modi-
ficam esta situacdo. A consciéncia, todavia, marcha
sempre atras destas condigOes reais. Onde a aspiragao
consciente dos homens a liquidagao das velhas institui-
¢Oes e ao estabelecimento de uma nova ordem juridica
é débil, esta nova ordem nfo estd ainda completamente
preparada pelo regime econdmico da sociedade. Em
outras palavras: a falta de clareza da consciéncia —
«erros de pensamento pouco maduro», «ignorancias —
indica apenas uma coisa na histéria, precisamente que
ainda esta pouco. desenvolvido o objetivo de que se ne-
cessita ter consciéncia, ou, as novas relacdes nascentes.
E a 1gnorancxa, déste tlpo — o desconhecimento e a
incompreensdo daquilo que ainda nfo existe, que se
encontra em processo de surgimento — é uma 1gno-
rdncia apenas relativa.

Existe outro género de ignorancia: 1gnorén01a em rela-
¢do a natureza. Pode-se denominé-la ignorincia abso-
luta. Sua medida é o poder da natureza ‘sébre o homem.
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E, como o desenvolvimento das forgas produtivas signi-
fica o crescimento do poder do homem sébre a nature-
za, estd claro que o aumento das forgas produtivas
equivale & diminui¢do da ignorincia absoluta. Os feno-
menos da natureza nio compreendidos pelos homens
e nao submetidos ao seu poder criam néle toda uma
variedade de supersticoes. Em uma determinada etapa
do desenvolvimento social, as idéias supersticiosas en-
trelacam-se estreitamente com as concepgdes morais e
juridicas dos homens, ddo-lhes um matiz particular i
No processo da luta provocada pelo crescimento das no-
vas relacoes reais entre os homens no processo social
de producdo, as crencas religiosas desempenham fre-
qiientemente um grande papel. Tanto os inovadores
como os retrogrados invocam a ajuda dos deuses, colo-
cando sob sua protecao, estas ou aquelas instituigoes,
chegando mesmo a explicar essas instituigdes como ex-
pressao da vontade divina. ¥ compreensivel que as Eu-
meénidas, consideradas pelos gregos de entdo como pro-
tetoras do direito matriarcal, tivessem feito tdo pouco
pela sua manutenc¢do, quanto Minerva pelo triunfo do
poder patriarcal, que lhe era tdo grato, ao que se supu-
nha. Invocando em sua ajuda os deuses e os fetiches,
0os homens perdiam tempo e trabalho em vao, mas,
mesmo a ignorancia que permitia aos retréogrados gre-
gos de entdo acreditar nas Euménidas, nao os impedia
de compreender que a velha ordem juridica (ou mais
exatamente o velho direito consuetudinario) garantia
melhor seus interésses. Da mesma forma, a supersticao

1 Em seu livro Leis e Habitos dp Caucaso, M. M. Kovalevski (1331/19186)
[conhecido historiador russo, partiddrio da «teoria dos fatdresr, conside-
rava que n crescimento da populacdo era o fator principal — N. da R.1
escreve: «O exame das qrencas religiosas e das supersticées dos pzhavos
nos leva a concluir que, sob a capa da ortodoxia oficial, é&ste povo en-
contra-se até hoje na etapa de desenvolvimento que Tylor denominou com
todo acérto animismo. Esta etapa, como é sabido, é ordinadriamente acom-
panhada da submissdo completa da moral social e do direito & religido.»
(T. LI, pag. 82.) Ora, segundo Tylor, o animismo primitivo nia exerce
a menor influéncia sébre a moral e sdbre o direito, Nesta etapa do.de-
senvolvimento, «nfo existe relacdo entre a mcral e a religido ou entho.
tal relaciio permanece em forma embriondriay. «O animismo dos gelvagens
é quase inteiranmente desprovido déste elemento moral que, aos olhos do
homem civilizado, constitui a prépria esséncia d= qualquer religifo pra-
tica... As leis morais tém sua prépria bases, etec. (E. B. Tylor, Pri-
mitive Culture, London, 1871, vol. II, pdg. 326). Seria portanto mais justo
dizer gque as supersticGes religiosas sé vém misturar-se as nocdes morais
e juridicas num grau relativamente avancado do desenvolvimento social
Lamentamos profundamente fue nos falte espaco para mostrar neste
folheto como isto é explicado pelo materiglismo moderno.
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que permitia aos inovadores cifrar suas esperangas em
Minerva, nao os impedia de adquirir consciéncia sdbre
os inconvenientes dos velhos costumes e habitos.

Os daiacos da ilha de Bornéu nao conheciam o em-
prégo da cunha como ferramenta para rachar lenha.
Quando os europeus introduziram o seu uso, as autori-
dades indigenas proibiram solenemente sua aplicacao!.
Isto, evidentemente, era uma demonstracio de sua igno-
rancia; é possivel conceber-se coisa mais absurda do que
a proibigdo de uma ferramenta que facilita o trabatho?
Meditai, todavia, e talvez encontreis circunstancias ate-
nuantes para isso. A proibicio do emprégo de ferra-
mentas européias foi, sem duvida, uma das manifesta-
¢Oes da luta contra a influéncia européia, que comegava
a minar a solidez da velha ordem indigena. As autori-
dades indigenas pressentiam vagamente que, com a in-
troducao dos costumes europeus, nao ficaria, da velha
ordem, pedra sbbre pedra. Por alguma razdo que igno-
ramos, a cunha, mais que qualquer outra ferramenta
européia, recordava-lhes o carater destrutivo dessa in-
fluéncia. Por isto, proibiram solenemente seu emprégo.
E por que precisamente a cunha foi para éles o sim-
bolo principal das perigosas inovagoes? N&o podemos
responder de maneira satisfatéria a esta pergunta:
ignoramos o motivo da associagdo da idéia do entalhe
em forma de V, na mente dos indigenas, & idéia do
perigo que ameagava a ordem de coisas estabelecida.
Podemos afirmar, porém, com tdda a seguranca, que os
indigenas néo estavam inteiramente enganados ao te-
mer pela estabilidade de sua velha ordem: de fato a in-
fluéncia européia deforma de maneira muito ativa e ra-
pilda — se ndo os destréi por completo — os habitos
dos selvagens e barbaros que a sofrem.

Tylor diz que, mesmo condenando publicamente a
cunha, os daiacos sem dtvida a utilizavam as escondi-
das quando o podiam. Tendes aqui a «hipocrisia» acres-
centada & ignorancia. De onde surgiu? Surgiu, certa-
mente, engendrada pela consciéncia das vantagens do
névo método de partir lenha, acompanhada do médo
2 opinido publica, ou & perseguicdo por parte das au-
toridades. A sabedoria instintiva do animal racional cri-
ticava, assim, aquela medida resultante dela propria.
E tinha razio em sua critica: a proibi¢do do emprégo
das ferramentas européias néo significava eliminar em
absoluto o perigo da influéncia européia.

1 E. B. Tylor, La Civilization Primitive, Paris, 1876, t. I, p&g. 82.



Empregando a expressao de Labriola, poderiamos dizer
que, neste caso, os daiacos tomaram uma medida des-
proporcionada e impropria. E teriamos téda a razio.
Poderiamos acrescentar a observagdo de Labriola que
aos homens ocorrem freqiientemente semelhantes me-
didas, desproporcionadas e improéprias. Mas, que se de-
duz dai? Que devemos procurar descobrir se existe al-
guma dependéncia entre éste género de érro dos ho-
mens, de um lado, e o cardter ou o grau de desenvolvi-
mento de suas relagoes sociais, de outro. Hssa depen-
déncia sem duvida existe. Labriola diz que a 1gn0ran-
cia pode, por seu lado, ser explicada. Dizemos nos: nao
somente pode, como deve ser explicada se as ciéncias
sociais estdo na situacao de se converter em ciéncias
exatas. Se a «ignorancias pode ser explicada pelas cau-
sas sociais, ndo vemos porque invoca-la, porque dizer
que nela estd a solucdo da causa de a Histéria ter-se
desenvolvido de tal ou qual maneira. Nao reside nela
solucao, e, sim, nas causas sociais que a engendraram
e lhe deram um aspecto e um carater determinado.
Para que limitar a investigacdo com meras invocagoes
a ignorancia que nada explicam? Quando se trata da
concepgao cientifica da Historia, as invocagoes a igno-
riancia testemunham unicamente a ignorancia do in-
vestigador.

X

Toda norma de direito positivo defende determinado
interésse. Qual a origem dos interésses? Representam
um produto da vontade e da consciéncia humanas?
NZo, sdo criados pelas relagdes econdmicas entre os
homens. Uma vez surgidos, refletem-se de uma ou de
outra maneira na consciéncia dos homens. Para de-
fender determinado interésse € preciso ter consciéncia
désse interésse. Por isto, todo sistema de direito positi-
vo pode e deve ser considerado como um produto da
consciéncia 1. Ndo é a consciéncia dos homens que cria

1 «O direito ndp ¢, como as forcas naturais chamadas fisicas, uma
coisa que existe independentemente da atitude do hcmem... Pelo con-
trario, ¢ uma regra estabelecida pelos homens para si pléprios Neste caso,
6 indiferente se 0 homem se submete em Sua atividade & lei da casualidade
ou se atua livremente, de modo arbitrdrio, Ds gualquer maneira, quer
pela lel da casualidade quer pela let da liberdade, o direito ndo se cria
independentemente da atividade do homem, mas, ao contrdrio Unicamente
pela sua mediacdo.» (N. M. Korkunogv, Conferéncias Bdbre a Teoria Geral
de Direito, Sdo Peterburgo, 1894, pdg. 279). Isto estd inteiramente
certo, embora mal expresso, O sr. Korkunov esqueceu-se, entretanto,
de acrescentar que os interésses defendides pelo direito ndo «sdo criados
pelos homens para si préoprioss, mas sdp determinados por suas relacdes
mutuas no processo de producdo.
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os interésses defendidos peio direito; nao é ela por con-
seqiiéncia quem determina o conteudo do direito; e sim
o estado da consciéncia social (a psicologia social) de
uma época que determina a forma que toma no cérebro
dos homens o reflexo do interésse em questiao. Sem
levar em consideragdo o estado da consciéncia social,
niao encontrariamos de maneira alguma explicagéo
para a historia do direito.

Nesta histéria precisamos distinguir sempre e cuidado-
samente a forma do conteiido. Do ponto de vista da
forma, o direito, como qualquer ideologia, sofre a in-
ﬂuéncia das demais ideclogias, ou, pelo menos, de uma
parte delas: crengas religiosas, nogdes filoséficas, etc.
Por si s6 esta circunstancia ja dificulta até certo ponto
— as vézes bastante considerdvel — a descoberta da
dependéncia existente entre as nocoes juridicas dos ho-
mens e suas mutuas relagdes no processo social de pro-
dugdo. Isto nao é, no entanto, senfo parte do mall.
A verdadeira dificuldade consiste em que, nas diferen-
tes etapas do desenvolvimento social, toda ideologia de-
terminada sofre, em medida bastante desigual, a in-
fluéncia de outras ideologias. O antigo direito egipcio
e, em parte, o romano estavam subordinados & religido:
na Histéria moderna o direito desenvolveu-se (repe-
timos e pedimos que se leve isso em conta, do ponto de.
-vista, formal) sob forte influéncia da filosofia. Para
eliminar a influéncia da religido sdbre o direito e subs-
titui-la por sua prépria influéncia, a filosofia teve que
travar uma luta tenaz. Esta luta néo passou do reflexo
ideal da luta social do terceiro estado contra o clero;
mas, sem duvida, dificultava enormemente a elabora-
¢ao de concepgoes justas sdbre a origem das institui¢oes
juridicas, que devido a isto pareciam um produto evi-
dente e indubitivel de uma luta de concepgdes abs-
tratas. Nao é preciso dizer que Labriola, de modo geral,
comprende perfeitamente quais sdo as relagdes reais

1 Mesmo que isso 3e faca sentir muito desfavorivelmente em ob:ias
tais como Leis ¢ Costumes do ChAucaso do sr. M. Kovalevski. O sr. Kova-
levski considera freqiientemente, em sua obra,! o direito como um grodute
das concepcdes religiosas. O caminho acertado de pesquisa seria cutro; o
sr, Kovalevski deveria considerar as crencag religiosas e as instituicdes ju-
ridicas dos povos do Céucaso como resultado de suas relacdes sbeciais
~no processo de producdo e, uma vez revelada a influéncia de uma ideo-
logia sObre outra. procurar a unica causa capaz de explicar esta intluéncia,
O sr, Kovalevski deveria, com tanto maior razdo, guiar-se por éste mé-
todo de pesquisa, pois em outras obras reconhece categdricamente a re-
lacho causal existente entre as formas de producic e as relacdes juridicas.
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que se ocultam por tras de tal luta de conceitos. Quan-
do se trata, porém, de casos particulares, depde suas
armas matenallstas ante a dificuldade do problema
e considera possivel, segundo’ vimos, invocar somente
a ignorancia ou a forga da tradlgao Aponta ainda o
«simbolismo» como causa determinante de muitos cos-
tumes.

De fato, o 51mbohsmo é um «fator» 1mportant¢= na his-
toria de certas ideologias. Nao pode, porém, ser a causa
determinante dos costumes. Vejamos um exemplo. As
mulheres da tribo caucasiana dos pchavos cortam as
trangas quando morrem seus irmaos, mas nao o fazem
quando morrem seus maridos. O corte das trangas é
uma acdo simbdlica: substituiu um costume mais anti-
go de matar-se sébre o tumulo do defunto. Mas, por
que ela realiza éste ato simboélico sbbre o tumulo do
irméo e nao sbébre o do marido? Segundo as palavras
do sr. M. Kovalevski, neste ato nfo podemos deixar de
ver o vestigio daquela época distante em que o mais
velho parente da linha materna, o cunhado mais pro-
ximo, era o chefe de grupo gentilico unido pelo fato real
ou imaginario de sua origem ancestral Unical.

Dai se conclui que as ag¢les simbélicas somente se fa-
zem compreensiveis quando compreendemos o sentido
e a origem das relagoes que elas simbolizam. De onde
surgem estas relagdes? Naturalmente, a resposta a
esta pergunta nao pode ser encontrada nas acdes sim-
bélicas, ainda que estas possam dar-nos algumas vézes
indicagbes tuteis. A origem do costume simbolico de
cortar as trangas so6bre o tumulo do irmao explica-se
pela histéria da familia, e a histéria da familia tem que
ser explicada pela historia do desenvolvimento econé-
mico.

No caso gque nos interessa, o rito do corte das trancas
sbbre o tumulo do irmao sobreviveu as formas de rela-
coes de parentesco que lhe deram origem. Tendes assim
um exemplo da influéncia da tradicdo, de que fala La-
briola em seu livro. Mas a tradicdo somente pode con-
servar o que ja existe. A tradicdoc ndo pode nem expli-
car a origem de determinado rito, ou a forma désse
rito, e nem sua conservacdo. A forca da tradicdo é a
forca da inércia. Na histéria das ideologias somos fre-
gientemente levados a perguntar por que um rito ou
hébito conservou-se apesar de havcrem desaparecido
nao somente as relagoes que the deram origem, como
também outros ritos e héabitos do mesmo tipo, origina-

1 Jeis e Costumes do Chucaso, t, II, pag. 75.
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dos pelas mesmas relagoes. Isso corresponde a pergun-
tar por que a agao destruidora das novas relagdes pou-
pou exatamente éste rito ou dbito, enquanto liquidou
outros. Responder a esta pergunta invocando a forga
da tradigfo, significa repetir a pergunta de modo afir-
mativo. Como solucionar esta questao? E necessario re-
correr & psicologia social.

Os velhos costumes desaparecem e os velhos ritos sédo
violados, cuando os homens contraem ncvas relagoes
mutuas. A luta entre os interésses sociais manifesta-se
na forma da luta dos novos costumes e ritos contra os
velhos. Nenhum rito simbdlico ou costume pode, por
si mesmo, influenciar de forma positiva ou negativa o
desenvolvimento das novas relagoes. Se os retrégrados
defendem com ardor os velhos habitos é porque a idéia
dos regimes sociais vantajosos, queridos e habituais
para éles, funde-se fortemente em seus cérebros (asso-
cia-se) a idéia désses costumes. Se os inovadores odeiam
e zombam ‘désses costumes é porque em sua mente éles
se associam a idéia de relagdes sociais incdmodas, que
thes sdo inconvenientes € desagradavels

Tudo consiste, pois, na associacao de idéias. Quando ve-
mos que qualquer rito sobreviveu nédo somente as rela-
¢oes que lhe deram vida, mas também a outros ritos
semelhantes, engendrados pelas mesmas relagoes, de-
vemos concluir que na mente dos inovadcres a idéia
déste rito nao estava tao fortemente ligada a idéia da
veiha ordem odiada, como a idéia dos outros hébitos.
E por que ¢é assim? Algumas vézes sera facil responder
a esta pergunta, outras, porém, sera inteiramente im-
possivel pela falta de dados psicologicos suficientes.
Mas, mesmo nos casos em que sejamos obrigados a re-
conhecer a impossibilidade de uma resposta, pelo menos
no atual estado dos nossos conhecimentos, devemos
lembrar-nos que nada tem. a ver com isso a férgca da
tradigao, e sim certas associagdes de idéias. suscitadas
por determinadas relagdes reais dos homens na socie-
dade.

A historia das ideolegias explica-se, em grande parte,
prelo surgimento, a medificacao e a destrui¢ao das asso-
ciagdes de idéias sob a influéncia do surgimento, da
medificacado e da destruicido de determinadas combi-
nagoes de forcas sociais. Labriola ndo dedicou a éste
aspecto da questdo tdoda a atencdo que merece. Isto
reflete-se claramente na sua concepc¢do da filosofia.



X1

Segundo Labriola, a filosofia, em seu desenvolvimento-
histérico, funde-se, em parte, com a teologia e, em
parte, representa o desenvolvimento do pensamento hu-
mano em sua relagdo com os objetos que pertencem ao
circulo de nossa experiéncia. Pelo fato de ser diferente
da teologia, ocupa-se das mesmas tarefas cuja solugao
compete A& pesquisa cientifica propriamente dita. Ao
fazé-lo, ou procura -adiantar-se a ciéncia formulando
suas proéprias solugdes conjeturais, ou simplesmente
resume e submete a uma elaboragao légica posterior
as solugdes ja encontradas pela ciéncia. Isto, por certo,
é justo. Mas ndo é td6da a verdade. Tomemos a filosofia
moderna. Descartes e Bacon consideram como a mais
importante tarefa da filosofia a multiplicagdo dos co-
nhecimentos relativos as ciéncias naturais, visando a
aumentar o poder do homem sébre a natureza. Nesta
época a filosofia ocupa-se, pois, das mesmas tarefas que
sdo o objeto das ciéncias naturais. Por conseguinte,
poder-se-ia pensar.que as solucdes, que ela apresenta,
sdo determinadas pelo estado das ciéncias naturais. No
entanto, nao é inteiramente exato. O estado das cién-
cias naturais na época de Descartes nao nos explica
sua atitude frente a algumas questdes filosoficas, a da
alma, por exemplo, atitude esta perfeitamente expli-
cada, entretanto, pelo estado social da Franca de entio.
Descartes separou rigorosamente o dominio da fé do
dominio da raz@o. Sua filosofia nao contradiz o cato-
licismo, mas, ao contrario, procura confirmar com no-
vos argumentos salguns de seus dogmas. Neste caso,
a filosofia de Descartes expressa bem o estado de espi-
rito dos franceses de sua época. Depois das prolongadas
e sangrentas comogdes do século XVI, surge na Franca
uma aspiragao geral de paz e ordem?'. No campo pe-
litico esta aspiragdo expressa-se na simpatia pela mo-
narquia absoluta; no campo do pensamento, em certa
tolerancia religiosa e na aspiragao de evitar as questoes
controversas que pudessem recordar a recente guerra
civil. Entre estas estavam as questoes religiosas. Para
nao ter necessidade de aborda-las, havia que delimitar
o dominio da fé e o dominio da razdo. E isto, como
dissemos, o féz Descartes. Mas, essa delimita¢io nao
era suficiente. No interésse da paz social,.a filosofia
devia reconhecer solenemente a justeza do dogma reli-

1 Trata-se das guerras religiosas que ocorreram ng Franca do século XVI
entre. os huguenotes e o3 catélicos. [N. da R.]
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gioso. Foi, uma vez mais, obra de Descartes. Eis o0 mo-
tivo de ter sido seu sistema acolhido com simpatia por
grande parte do clero, embora ffsse materialista em
trés quartas partes.

Da filosofia de Descartes surgiu logicamente o mate-
rialismo de La Mettrie. Déle poder-se-ia, de mesma
forma, tirar deducles idealistas. Se néo o fizeram os
franceses, foi pela existéncia de uma causa social bas-
tante clara: a hostilidade do terceiro estado em rela-
cdo ao clero da Franga do século XVIII. Se a filosofia
de Descartes surgiu da aspiracdo & paz social, 0 ma-
terialismo do século XVIII anunciava novas comogoes
sociais.

Por ai se vé que o desenvolvimento do pensamento filo- -
s6fico na Franca explica-se ndo somente pelo desenvol-
vimento das ciéncias naturais, como também pela
influéncia imediata das relagdes sociais que se desen-
volviam. Isto se manifesta ainda mais, ao estudarmos
atentamente a histéria da filosofia francesa em outro
de seus aspectos.

Sabemos que Descartes consxderava tarefa fundamental
da filosofia o aumento do poder do homem soObre a
natureza. O materialismo francés do século XVIII con-
siderava, como sua misséo mais importante, a substitui-
g¢ao de certas velhas concepgoes por outras novas, na
base das quais se pudesse construir relacdes sociais nor-
mais. Os-materialistas franceses quase nao mencionam
o aumento das fércas produtivas da sociedade. Qual a
causa disto?

As relagdes sociais de produgdo caducas e as institui-
¢oes sociais arcaicas dificultavam enormemente na
Franca do século XVIII o ‘desenvolvimento das forcas
produtivas.

Sua supressido era absoluta.mente necessaria ao desen-
volvimento das forgas produtivas. O movimento social
desta época, na Franca, nao seé orientava em outro sen-
tido. Na filosofia, a necessidade desta liquidagéo expres-
sava-se na luta contra as concepg¢oes abstratas caducas,
nascidas sObre a base das relagbes de produgao igual-
mente caducas.

Na época de Descartes, essas relacoes estavam longe
de terem envelhecido; da mesma forma que as insti-
tuicdes sociais a que davam origem, elas ndo impediam,
mas, até mesmo, favoreciam o desenvolvimento das for-
cas produtxvas Por isso, ninguém pensava entdo em
suprimi-las. Eis porque a filosofia colocava diretamente -
a tarefa de fazer crescer as fOrgas produtivas, tarefa
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pratica e importantissima. pars a nascente sociedade
burguesa .
Estas s2o nossas ob]egoes a Labriola. Talvez estas obje-
¢Oes sejam desnecessarias; talvez éle se tenha ‘expressado
mal, e, no fundo, esteja de acdrdo conosco. Bastante
nos alegraria isto, pois € sempre agradével' que uma
pessoa inteligente ‘tenha a mesma opiniao que noés.
Do contrario repetiriamos, pesarosos, que éste homem
inteligente estava enganado. Com isto talvez permitisse-
mos que nossos velhos subjetivistas! rissem sardodnica-
mente mais uma vez, repetindo ser bem dificil distin-
guir os verdadeiros partidérios da concepc¢dao materia-
lista da Histéria dos que nédo o sao. Responderiamos
neste caso aos velhos subjetivistas que «zombavam de
si proprios». Quem quer que haja assimilado bem o sen-
tido de um sistema filoséfico ndo tem dificuldade em -
distinguir seus verdadeiros partidarios dos falsos. Se
os senhores subjetivistas tivessem o trabalho de refletir
sbbre a explicagdo materialista da Histéria, saberiam
onde estdo os verdadeiros «discipulos», e onde, os im-
postores, que usurpam éste grande nome. Mas, como
nunca tiveram nem terado éste trabalho, ndo poderao
jamais sair de sua perplexidade. Esta é a sorte comum
de todos os retardatarios, que deram baixa do exército
ativo do progresso. A prop0sito do progresso, estais lem-
brado, leitor, dos tempos em que os «metafisicos» eram
insultados, em que se estudava a filosofia através de
Lewes? ¢, as vézes, pelo Manual de Direito Criminal do
sr. Spassovitch, nos quais, para os leitores «progressis-
tas», se haviam idealizado «férmulas» especiais, extraor-
dinariamente simples e compreensiveis até mesmo para
criangas? Que tempos felizes aquéles! Esses tempos pas-
saram, desvaneceram-se como fumaca. A «metafisica»
comega novamente a atrair as mentes russas, Lewes
é pOsto de lado e as famosas féormulas do progresso
sdo esquecidas por todos. Agora, até os socitlogos sub-
jetivistas — transformados em gente «honrada» e «ve-
neravel» — raramente recordam estas foérmulas. De-
ve-se notar, por exemplo, que ninguém se lembrou delas
no tempo em que, aparentemente, eram mais necessa-
rias, ou seja, quando se discutia em nosso pais sébre

1 Aqui é empregada a expressdo «velhos subjetivistas» principalmente
em relacdo a Mikhaildvski, contra quem vido dirigidas tédas as alusdes
déste maragrafo. IN,da R.)

2 George Henry Lewes (1817/1878). Fil6sofo inglés positivista, autor de

um manual de histéria da filosofia bastante popular em seu tempo.
IN. da R.1
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a possibilidade de abandonarmos o caminho capitalista
e empreendermos o da utopia. Nossos utopistas escon-
deram-se por tras do homem que defendendo a fantas-
tica «producdo popular» fazia-se passar, ao mesmc tem-
po, por partidario do materialismo dialético moderno?.
O materialismo dialético adulterado transformou-se as-
sim na Unica arma digna de atengdo nas maos dos
utopistas. Em virtude disto, seria muito util explicar
como os partidarios da concepgao materialista da His-
toria concebem o «progresso». E verdade que ja fala-
mos disto varias vézes em nossa imprensa. Mas, em
primeiro lugar, a moderna concep¢do materialista do
progresso nédo estd ainda clara para muitos; em segun-
do lugar, Labriola ilustra esta concepgdo com exemplos
bastante felizes e a explica com algumas consideragoes
bastante justas, embora, infelizmente, nao exponha esta
concepgio de maneira sisteméatica e em toda a sua ple-
nitude. As consideragbes de Labriola devem ser com-*:
pletadas. Esperamos fazé-lo quando dispusermos de
lazer. E, agora, terminaremos.

Antes de deixar a pena, pedimos mais uma vez ao leitor
que recorde que o chamado materialismo econdmico,
contra o qual vado dirigidas as obje¢oes dos senhores
populistas e subjetivistas, certamente muito pouco con-
vincentes, nada tem de comum com a moderna concep-
¢do materialista da Histéria. Do ponto de vista da teo-
ria dos fatores; a sociedade humana é um pesado fardo
que diversas «férgas» — a moral, o direito, a economia,
etc — puxam cada qual para o seu lado, no caminho
da Histéria. Do ponto de vista da moderna concepgao
materialista da Histéria, tudo assume aspecto compie-
tamente diferente. Os «fatOres» histéricos aparecem
entdo como simples abstragoes, e, quando se dissipa esta
névoa, torna-se claro que os homens nao fazem histo-
rias, isoladas umas das outras — histéria do direito,
histéria da moral, histéria da filosofia, etc — mas so-
mente uma Histéria: a de suas préprias relagoes socialis,
condicionadas em cada momento pelo estado das férgas
produtivas. O que chamamos ideologias nada mais sao
do que reflexos variados no cérebro dos hcmens desta
Historia unica e indivisivel.

1 Refere-se agui o autor ao conhecido populista russo Danielson, que
gozava ‘a imerecida reputacdo .de marxista simplesmente por se declarar
rartidario da «teoria econdmica de Marx», [N. da R.]
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